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 المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم 
 .ه أجمعینوصحب الحمد لله ربِّ العالمین، وصلى الله وسَلَّم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمدٍ وعلى آله

د التجر�(( بالصوم من �تا إلى شرح �تاب و�ر�اته، وأهلاً �كمته علیكم ورحمالله سلام ، مستعمینا الكرام
 لخضیر،صاحب الفضیلة الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله ا مع ))الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح

 فأهلاً ومرحبًا �كم فضیلة الشیخ.
 و�ارك فیكم وفي الإخوة المُستمعین. ،حیاكم الله

ذ  كم. یلأحسن الله إ لعلنا نستكمل ما تبقى، -رضي الله عنهما -المقدم: لازلنا في حدیث الرُ�یِّع بنت المُعوِّ
ما عین، أالحمد لله ربِّ العالمین، وصلى الله وسلَّم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه أجم

 �عد،
. لتاسعا فآخر ما تحدثنا عنه في الحلقة السا�قة، ما یُذ�ر عن ابن عباس أنه �ان یرى أن یوم عاشوراء هو یوم

اس ل ابن عبو �عد �لامٍ طو�ل عن یوم عاشوراء، ذ�ر الإشكال السادس، وهو ق -رحمه الله تعالى -وابن القیم
 باس یرى ععدد تسعًا وأصبِح یوم التاسع صائمًا. وقرر ابن القیم أن هذا لا یدلّ على أن ابن ا لمن سأله، قال: 

و هشوراء اعكتفى �معرفة السائل أن یوم ام الیوم التاسع، و قال للسائل: صُ أن یوم عاشوراء هو الیوم التاسع، بل 
 -سول اللهر ه الناس �لهم یوم عاشوراء. فأرشد السائل إلى صیام التاسع معه، وأخبر أن الیوم العاشر، الذي �عدُّ 

ى یر  . فهذا لا یدلُّ على أن ابن عباس-رحمه الله -�ان �صومه �ذلك، إلى آخر ما قال -صلى الله علیه وسلم
 أن عاشوراء هو الیوم التاسع، وأ�ضًا هذا �أ�اه اللفظ، �ما قررنا سا�قًا.

لتي حول اد مُسلم: رِ، زاغَدَاةَ عَاشُورَاءَ إِلَى قُرَى الأَنْصَا -صلى الله علیه وسلم -في الحدیث: أَرْسَلَ النَّبِيُّ 
م في �اب إذا نوى �النهار صومًا من حدیث سلمة بن الأكوَّ   -ه وسلمصلى الله علی-ع: أن النبي المدینة. وتقدَّ

 �عث رجلاً یُنادي في الناس یوم عاشوراء.
م هذا.  في �اب إذا نوى من النهار صومًا، �عني لم یُبیِّت النیة من اللیل، تقدَّ

ل اء. قا�عث رجلاً یُنادي في الناس یوم عاشور  -علیه الصلاة والسلام -ومن حدیث سلمة بن الأكوَّع: أن النبي
، المؤنثابن حجر: هذا الرجل اسمه: هند بن أسماء بن حارثة الأسلمي، واسمه واسم أبیه مما یتفق فیه المذ�ر و 

بن  ل: هند�عني ُ�سمى �ه الرجل وتُسمى �ه المرأة. �ما أن في الرواة من اسمه: جو�ر�ة بن أسماء. اسم هذا الرج
 مَنْ «غداة عاشوراء إلى قرى الأنصار  -صلى الله علیه وسلم-لعله هو المذ�ور هنا: أرسل النبي أسماء، و 

 إلى ذلك الموضع. -الذي معنا -لأن القصة واحدة. وأحال ابن حجر في هذا الموضع ؛»أَصْبَحَ مُفْطِرًا
 المقدم: حدیث سلمة؟

 لمة.حدیث الرُ�یِّع إلى حدیث سنعم، إلى حدیث سلمة، �عني أحال 
 ومه.تمر على ص: فلیسأي »مَنْ أَصْبَحَ مُفْطِرًا فَلْیُتِمَّ َ�قِیَّةَ یَوْمِهِ وَمَنْ أَصْبَحَ صَائِمًا فَلیَصُمْ «
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 من »أكل�من أكل فلیُتِم أو فلیصُم، ومن لم �أكل فلا « -الذي تقدمت الإشارة إلیه -عوفي حدیث سلمة بن الأكو  =

لجزاء، لشرط واااتحاد  »وَمَنْ أَصْبَحَ صَائِمًا فَلیَصُمْ «أصبح صائمًا فلیصُم، �عني �جوز اتحاد الشرط والجزاء. 
 �جوز؟ أم لاجائز أم لا؟ "من قام فلیقُم" �جوز 

 المقدم: �عني معناه فلیستمر قائمًا.
یره في لجزاء لا �جوز. �عني �ما قیل نظن اتحاد الشرط واأفلیستمر على صومه، و�لا فالأصل  نهأهذا المقصود 

ذا لا �عني �ما لو قیل: من قام قام، ه »من �انت هجرته إلى الله ورسوله، فهجرته إلى الله ورسولهف«قوله: 
لمؤمن خاطب اأي: فلیستمر على صومه، �ما �ُ  »مَنْ أَصْبَحَ صَائِمًا فَلیَصُمْ «بد من تقدیر  �جوز. لكن لا

 روا على إ�مانكم.] �عني استم136[سورة النساء  َ�ا أَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُواْ آمِنُواْ}{وُ�طالب �الإ�مان: 
 د والجهاتقبل و�ع هذه مبنیة على الضم؛ لأن َ�عْدُ، �عدُ  -تعني عاشوراء -فَكُنَّا نَصُومُهُ  :-الرُ�یِّع�عني  -قالت

  لها حالات:الست 
ضاف المُ  افة، فإن نويَ أو تُقطَع عن الإض ]،137[سورة آل عمران  قَبْلِكُمْ}قَدْ خَلَتْ مِن {إما أن تُضاف فتُعرَّب، 

وي �عد لیه منإإلیه �ما هنا، بُنیَّت على الضم: أما �عدُ، فكنا نصومه �عدُ، لله الأمر من قبل ومن �عدُ. المضاف 
 ذلك.

ن: فساغ لي الشرابب و�المُضاف إلیه، فإنه حینئذٍ ُ�عرَ وأما إذا قُطعت عن الإضافة مع عدم نیة   بلاً.قو�نتُ  نوَّ
د ي قواعفوهذا مما یذ�ر في قاعدة الأمور �مقاصدها، وأنها �ما أنها مؤثرة في الأحكام، لها أثر في العر�یة، 

 العر�یة. �عني هذه القاعدة: الأمور �مقاصدها وأن القصد مؤثر، حتى في الكلام في قواعد العر�یة.
مُ صِبْیَانَنَا" ز  مُ صِ  -مناد مُسلم: الصغار ونذهب بهم إلى المسجد. والمراد "وَنُصَوِّ اد الجنس المر  -نَابْیَانَ وَنُصَوِّ

 .الصادق �الذ�ور والإناث، الصبیان الذ�ور والإناث، و�ن �ان الذهاب بهم إلى المسجد من خصائص الذ�ور
إلیه. وأما  عني یُرحل�ة، حلون في فلان رُ . �ما �قول.�ضم اللام: ما یُلعب �ه، �خلاف عبة"وَنَجْعَلُ لَهُمُ اللُّعْبَةَ" اللُّ 

 وأإلیه،  مرحول إلیه، عولاً، �عني: یُرحلهُمَزَّة ولُمَزَّة فیُقصد من یهمز ومن یلمز. فهذا البناء: فُعْلَ لما �كون مف
راح لشُّ ا قرر �ما -ملعوبٌ �ه �ما هنا لُعبة، أي: ما یُلعَب �ه. وهي التي ُ�قال لها: لُعَب البنات، ولُعب البنات

أن و غیره، �عني قد لا تُذ�ر في هذا الباب، لكنها تُذ�ر في �تاب الآداب و  -وجمیع من تكلَّم في مثل هذا الباب
ني یر، �ععَب وسادٌ �بیر في رأسه وسادٌ صغراح ُ�قررون أن هذه اللص. والشُّ البنات لهن لُعَب جاءت بها النصو 
وله  سم طفلا جوساد، ما فیه أدنى ما ُ�شعر �التصو�ر، اللهمَّ إلا الهیئة �أنه�مثا�ة الرأس، ولا أكثر من هذا. 

�ه من جهة الأعلى. وأما التوسع الذي حصل �عد ذلك من التصو�ر الدقیق  رأس عبارة عن وساد صغیر مخیط
من  والتفنن في صُنع ما ُ�سمى بلُعَب البنات والعرائس، هذا التصو�ر الدقیق و�عض التصرفات التي هي
ر أن اللعب في السابق، التي شرحه  ا أهلخصائص الإنسان، لا شك أنها لا تدخل في مثل هذا النص، ولا یُتصوَّ

ر  العلم �قولهم: هي عبارة عن وساد دقة. ب�بیر في رأسه وسادٌ صغیر، أنها قر�بة من هذه اللعب التي تُصوَّ
ختلف ة الصور المُجسمة التي لها ظل، التي لا �أُدخِل على هذه، التي �سمونها لعب البنات، وهي في الحقیق

 أهل العلم في تحر�مها. فیها أ�ضًا أُدخِل علیها شيء من خصائص الإنسان.
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 المقدم: الكلام والحر�ة.
یانًا إذا أُضجعت أغمضت العینین، إذا أُجلست أو وقفت فتحت العینین، إذا ضُرِبَ لها �شيء رقصت، وتدور أح

رت الصوت وتُغني على الناس، وأسوأ من ذلك �له أنه جيء بها �حجمٍ �بیر �حیث صا بیدها ما ُ�شا�ه مُكبر
وسیلة إلى أن �ستعملها �عض الفُساق، فهذا لا شك أنه �فتح �اب شر على المسلمین وتوسع أ�ضًا في 

م لعلستثني من لعب البنات، شرحه أهل ااالتحر�م. �عني ما  -�اب التصو�ر -المحظور؛ لأن الأصل في الباب
ب إلى . فلا ُ�مكن أن �كون ما یوجد في أسواق الیوم، في أسواق المسلمین، وقد ُ�فتي �ه �عض من ینتسو�ینوه

ذه هالعلم، �عض العلماء �فتي �ه بناءً على ما جاء في مثل هذا النص والبون شاسع. ولو سألته وقلت: مثل 
ر أن توجد في عصر النبي  لا ُ�مكن. ه؟ لجزم �أن-معلیه الصلاة والسلا -الصورة یتصوَّ

ل، المقصود أن الاستدلال �مثل هذا النص على ما یوجد في أسواق المسلمین من الصور المُجسمة التي لها ظ
 والتي یُنقل علیها الاتفاق، لا تُشبهها ولا تقرب منها.

ف في روا�ة المُصنِّ  هفسر  وف، وقدالص "وَنَجْعَلُ لَهُمُ اللُّعْبَةَ مِنَ الْعِهْنِ" �كسر العین المُهملة وسكون الهاء، وهو
 المُستملي في آخر الحدیث �الصوف. وقیل: العِهْن الصوف المصبوغ. 

 ه.� ىهلیتن العِهْن؛ لم"فَإِذَا َ�كَى أَحَدُهُمْ عَلَى الطَّعَامِ أعَْطَیْنَاهُ ذَاكَ" �عني الذي جعلناه 
 الفِطر �غروب الشمس."حَتَّى َ�كُونَ عِنْدَ الإِفْطَارِ" �عني حتى �جيء وقت 

 ؟ أعطیناه.یهعلوقع في روا�ة مُسلم: أعطیناه إ�اهُ عند الإفطار، الضمیر �عود 
 المقدم: اللعبة.

 نعم.
 مُشْكِل؟ أم"عِنْدَ الإِفْطَارِ" مُستقیم 

 المقدم: لا، مُشْكِل.
 مُشْكِل، وهو مُشْكلٌ وروا�ة البخاري توضح أنه سقط منه شيء.

 حَتَّى َ�كُونَ عِنْدَ الإِفْطَارِ" �ما في روا�ة البخاري."أعَْطَیْنَاهُ إ�اهُ 
تى حلهیهم؛ �وان، فقال فیه: فإذا سألونا الطعام، أعطیناهم اللعبة تُ ذوجهٍ آخر، عن خالد بن وقد رواه مُسلم من 

 یُتموا صومهم، وهو یوضح صحة روا�ة البخاري.
 ولا نحتاج أن نقول: صحة، إنما هو یوضح روا�ة البخاري.

ا. تقییده �الصغار بْیَانَنَ مُ صِ قال ابن حجر: تقییده �الصغار، لا ُ�خرِج الكبار؛ لأنها تقول: فَكُنَّا نَصُومُهُ َ�عْدُ وَنُصَوِّ 
 لا ُ�خرِج الكبار، ما معنى هذا الكلام؟

 تقییده �الصغار لا ُ�خرِج الكبار، بل یُدخِلهم من �اب الأولى.
اب �م من هون الصغار، لا �عني ذلك أن الكبار لم �كونوا �صومون بل المقدم: �عني لما ذ�رت أنهم ُ�صوم

 أولى.
 حتى الكبار من الصبیان من �اب أولى.
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مو بل یُدخِلهم من �اب الأولى. واستُدل بهذا الحدیث على أن عاشوراء �ان فرضًا قبل أن ُ�فرَض رمضان.  =  تقدَّ

 مَّ نُسِخ أو لا.�ان فرضًا ث هلالكلام في صیام عاشوراء والخلاف فیه، و 
م �له. لكن الاست دلُّ یل هذا د الصیام حتى �حق الصغار، هلال بهذا الحدیث وتأكُّ دعلى �ل حال، هذا الكلام تقدَّ

صو�م تنبني على ذلك، الاستمرار في �روضًا، لما فُعِل بهم مثل هذا. و على فرضیته؟ �معنى أنه لو لم �كن مف
مون؟ وهل �ختلف الأمر �النسبالصغار یوم عاشوراء �عد أن نُسِخَ  مون أو لا ُ�صوَّ ر ة للصغافرضیته. هل ُ�صوَّ

 في صوم الفرض والنفل؟
 المقدم: هو سواء.

 والكل نفل �النسبة له.
م؛ لأن من �ان في مثل السن الذ رَ ي ذُكِ وفي الحدیث حُجةٌ على مشروعیة تمر�ن الصبیان على الصیام، �ما تقدَّ

یه  علصلى الله -. و�نما صُنِع بهم ذلك؛ للتمر�ن. أغرب القرطبي، فقال: لعل النبيفي هذا الحدیث غیر مُكلَّف
ن �كون أبعُد یَ لم �علم بذلك، وَ�بعُد أن �كون أمر بذلك؛ لأنه تعذیب صغیرٍ �عبادة غیر مُتكررةٍ في السنة.  -وسلم
ذلك، بلم �علم  -لصلاة والسلامعلیه ا -: لعل النبيقبل ذلك أمر بذلك، بل قال -علیه الصلاة والسلام -النبي

ُ�قرره ابت، و وَ�بعُد أن �كون أمر بذلك؛ لأنه تعذیب صغیرٍ �عبادة غیر مُتكررةٍ في السنة. �عني الأمر �الصلاة ث
 القرطبي وغیر القرطبي.

علم  -مالسلاو علیه الصلاة  -لكن الأمر �الصیام، �قول: تعذیب صغیرٍ �عبادة غیر مُتكررةٍ، فیَبعُد أن �كون النبي
 بذلك أو أمر �ه.

یه صلى الله عل -لكن الصحیح عند أهل الحدیث والأصول أن الصحابي إذا قال: فعلنا �ذا في عهد رسول الله
على ذلك وتقر�رهم علیه مع توفر  -علیه الصلاة والسلام -طلاعها، �ان حكمه الرفع؛ لأن الظاهر -وسلم

 �الله أعلم. دواعیهم على سؤالهم إ�اه عن الأحكام، مع أن هذا مما لا مجال للاجتهاد فیه، فما فعلوه إلا بتوقیف،
-سلمصلى الله علیه و -الصحیح عند أهل الحدیث والأصول أن الصحابي إذا قال: فعلنا �ذا في عهد رسول الله 

�رهم على ذلك وتقر  -صلى الله علیه وسلم–طلاعه ا�ان حكمه الرفع؛ لأن الظاهر  لیهوهذا تقدمت الإشارة إ ،
ه إلا علیه مع توفر دواعیهم على سؤالهم إ�اه عن الأحكام، مع أن هذا مما لا مجال للاجتهاد فیه، فما فعلو 

 بتوقیف، �الله أعلم.
ى خطأ. قت التنز�ل لا ُ�قررهم علرآن في و لم �طلع علیه، فالق -علیه الصلاة والسلام -فتُرضَ أن الرسولالو 
ا یُنهى ن شیئً والقرآن ینزل، ولو �ا -علیه الصلاة والسلام -�قول جابر مُستدلاً �كونهم �عزلون في عهد النبي اذول

 عنه لنهى عنه القرآن. �عني لو �ان هذا الفعل مما یُنهى عنه، لنهى عنه القرآن.
ع مع تصو�م الصبیان حتى الرُ  ما یدلُّ على عند  ما جاء في حدیث رز�نة، -علیه الصلاة والسلام -طلاعهاضَّ

 رضعائه في عاشوراء ورضعاءب�ان �أمر  -صلى الله علیه وسلم -بيابن خز�مة �إسنادٍ لا �أس �ه: أن الن
ي فز�مة خ، فیتفل في أفواههم و�أمر أمهاتهم أن لا یُرضعن إلى اللیل. وهو یردُ على القرطبي وتوقف ابن فاطمة

 صحته، لكن قال ابن حجر: إسناده لا �أس �ه.



 
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هل  ،یل، فیتفل في أفواههم و�أمر أمهاتهم أن لا یُرضعن إلى اللفاطمة رضعائه في عاشوراء ورضعاءبكان �أمر 
 ُ�شرَع مثل هذا؟ أن یؤتى �طفل رضیع وُ�تفل في فیه وُ�قال: لا ترضعه أمه حتى اللیل؟

ة علیه الصلا -البر�ة الخاصة �النبي ،-علیه الصلاة والسلام -اصة �هلا، أبدًا؛ لأن هذا من البر�ة الخ
 لصلاةعلیه ا -وغیره لیس في حكمه. ومثل هذا في التحنیك، �ان الصحا�ة �أتون �موالیدهم إلى النبي -والسلام
بر�ة ذه الهن فدلَّ على أ -رضي الله عن الجمیع -فیُحنكهم. ما أتوا �أحدٍ إلى أبي �كرٍ ولا إلى عُمَر -والسلام

ر ما یؤمو�لا فلا ُ�صنَع في الطفل مثل هذا. الطفل الرضیع لا ُ�صنَع �ه، إن -علیه الصلاة والسلام -خاصة �ه
 �ه من ُ�طیقه.

لغ جمهور العلماء على أنه لا �جب على من دون البلوغ، الصیام لا �جب على من دون البلوغ؛ لأن غیر البا
 السیئات. ب علیهوالتكالیف. و�ن �ان �عضهم یرى أنه تُكتَب له الحسنات ولا ُ�كتَ  غیر مُكلَّف وقد رُفِعَ عنه القلم

هري فلا �جب على من دون البلوغ عند جماهیر أهل العلم، واستحبَّ جماعةٌ من السلف، منهم ابن سیر�ن والز 
ع �السب -شافعي�عني أصحاب ال -هُ أصحا�هوقال �ه الشافعي، أنهم یؤمرون �التمر�ن علیه إذا أطاقوه وحدّ 

 والعشر، �الصلاة. وحدهُ إسحاق �اثنتي عشرة سنة، وأحمد في روا�ةٍ �عشر سنین.
 �عني هل یؤمر �الصیام لسبع �ما یؤمر �الصلاة؟ وُ�ضرب على الصیام لعشر �ما ُ�ضرب على الصلاة؟

 -هنا �ما -عند أحمد أو أنه یؤمر إذا بلغ السبع أو العشر، على الخلاف في ذلك، الشافعي �قول: سبع، والعشر
مام وثنتي عشرة عند إسحاق، بناءً على أنه في هذه السن ُ�مكن أن �صوم، ُ�طیق. وهل ُ�ضرب إذا رفض عند ت

 العشر أو �عدها �الصلاة أو لا؟
 النص وارد في الصلاة.

ه، لزِم �لا �ضعف فیهن، حُمِلَ على الصوم. حُمِل: �عني أُ  ا: إذا أطاق صوم ثلاثة أ�امٍ تباعً وقال الأوزاعي
ا. �عني تباعً  ذلك لا إلى السن و�نما إلى طاقته. إذا أطاق صیام ثلاثة أ�ام والأول قول الجمهور، �عني �كون مردُّ 

تون في یتفاو  مثل ما ُ�قال في التمییز، التمییز هل ُ�حد �سبع أو �خمس؟ أو إذا میَّز ولو �ان قبل ذلك، والصبیان
ن میَّز، ملها ممثل هذا، منهم من ُ�میِّز لأر�ع سنین، ومنهم من لا ُ�میِّز ولا لسبع سنین. الروا�ة والأخبار، یتح

صح تأر�ع سنین أو خمس أو ست أو سبع، أما من لم ُ�میِّز فإنه لا ذا كبرت سنه أو صغرت. �عني سواءً �ان 
لسن الأن ابن الصلاح، الجمهور في �اب التحمُّل، حدوا ؛ التكلیفروایته ولو وصل إلى عشر سنین أو إلى حد 

حَّ لا تص ، فإنهایبلغ خمسً لم �خمس سنین. قالوا: من بلغ خمس سنین، صحَّ تحمله. ومن لم یبلغ، ومن لم �میِّز و 
 روایته ولو �ان مُمیزًا.

لم  ته ولواب وردَّ الجواب، صحت روایوابن الصلاح �قول: الصواب في ذلك أن یُرد إلى التمییز، فمن فَهِمَ الخط
نسان یبلغ الخمس. ومن لم �فهم الخطاب ولم یرد الجواب، فإن روایته لا تصح ولو بلغ الخمس، بل الخمسین. إ

مكن ة هل �ُ . الآن الروا��أحدٍ دون أحد. مة، التي لا تختصما �فهم. لكن الأمور العامة، الأمور التشر�عیة العا
 �ة �ل شخص؟أن ُ�حمَل على الروا
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حمَل لتي �ُ اأبدًا؛ ولذا یُنظر في �ل شخصٍ �عینه، میَّز ما میَّز؛ لأن التمییز أمر خفي. وأما الأمور العامة   =

قد  كنل. قد میَّزإلا و سبع سنین  ما �كملعموم الناس علیها الناس �لهم، فالشرع ینظر إلى عموم الناس. �عني 
 یها حدفلة الناس �لهم میزوا. فالأحكام التشر�عیة الشاملة، یوضع �شذ �عد السبع أحد، لكن في السبع في الجم

 سن مُعیَّن، مثل خمس لعشرة في البلوغ.
 ..وأما الأمور الخاصة، التي لبعض الناس دون �عض، فهذه یُترك الناس

 ا أولاد�م إذا میَّزوا، واضر�وهم..ولذا لو قیل للناس: مرو 
 المقدم: �عد التمییز �كذا مثلاً.

ؤذي یمن  دَ من یلعب عند �اب المسجد وهو عمره عشر سنین وأبوه �قول: لم ُ�میِّز. ووجِ  دَ قیل ذلك، لوجِ لو 
 ناس.ترك للتالناس في الصف �سنة أو سنتین، و�قول أبوه: میَّز. فمثل هذا لا یُترك للناس، التشر�عات العامة ما 

  لى خیر.دمة وأنتم عفي حلقةٍ قا –�إذن الله  –تبقى . لعلنا نستكمل ما أحسن إلیكمو  جزاكم الله خیرًا، المقدم:
یث في الحد بقى من أحكام هذا، نستكمل ما تأیها الإخوة والأخوات بهذا نصل و��اكم إلى ختام هذه الحلقة

 قادمة. حلقة
 ، والسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.لطیب متا�عتكمشكرًا 


